RICARDO DE SAN VicTor, La Trinidad, traduccién, notas ¢ introduccién de

E. Otero, Sigueme, Salamanca 2015, 368 pp.

Edicion bilingiie de la obra clésica de Ricardo de San Victor, con el
texto latino fijado por la edicién critica de J. Ribaillier, Richard de Saint-
Victo. De Trinitate, TPAMA 6, Paris 1958, que no ha sido mejorado por el
que oftece G. Salet en Richard de Saint Victor: la Trinité, S.Ch, Paris 1959. La
traduccion, de tipo mis filologico que teolégico, ha sido realizada por E.
Otero, que ofrece también una breve introduccion, con una bibliografia
basica (pags. 11-29), con algunas notas aclarativas, de tipo fundamental,
que van apareciendo en los lugares algo mas conflictivos del texto. El prof.
A. Cordovilla ofrece un Breve Prilogo en perspectiva teo/ogzm (pp.7-9), para
situar la obra dentro de un contexto teolégico basico. Esta es una obra
basica de la teologfa catélica y del pensamiento de occidente, que todos
los especialistas hemos estudiado y comentado al ocuparnos no sélo de
la historia de la Trinidad en el pasado, sino también de su sentido actual,
pues la experiencia eclesial y la argumentacién de fondo de Ricardo de San
Victot no ha sido todavia plenamente asumida y desarrollada en la teologia
trinitaria. Los editores han ofrecido la mejor presentacion posible del texto
latino y castellano, a dos caras, de manera que especialistas, estudiantes y
todos los interesados por la teologia podrin situarse con toda fiabilidad (y
facilidad) ante el texto.

Quiero ofrecer aqui mi felicitacion al traductor y a los editores de esta
obra que, a mi juicio, debetia ser completada con un estudio, igualmente
bien editado, del origen, aportacién y actualidad de la teologia trinitaria
de Ricardo de San Victor, en la linea de lo que yo mismo he venido
realizando desde mi tesis doctoral en Teologia (Amor y Trinidad en Ricardo
de San Victor, Salamanca 1971), pasando por las reflexiones que ofrezco
en E/ Dios Cristiano. Diccionario de Teologia (Salamanca 1991), en Enquridion
Trintatis (Salamanca 2005) y en mi reciente tratado Trinidad. Itinerario de Dios
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a los hombres (Salamanca 2015). En esa linea, me atrevo a condensar tres
rasgos distintivos de la aportacion de Ricardo a la teologia y a la actualidad
trinitaria de la Iglesia, que aparecen con toda claridad en esta edicién de
su obra:
Ontologia del amor en comunion. Apoyado en la experiencia cristiana (Hch
2,43-47; 4, 32-36) y en el valor radical de la amistad (en una linea cercana
- a la del Evangelio y Cartas de Juan, retomando intuiciones esenciales de
San Agustin), Ricardo ha concebido a Dios como un itinerario de amor,
conforme al cual las personas surgen unas de las otras y se implican
mutuamente. En esa linea, €l vincula dos modelos: (a) Uno més metafisico,
de caricter genético, propio de los neoplatonicos, que conciben el ser
como proceso de realizacién interna. (b) Otro de tipo relacional, de tipo
mas cristiano, que interpreta a los hombres (personas) como miembros
de un encuentro de amor, en un contexto en el que Dios se entiende
como Padre que engendra a su Hijo Jesuctisto. Vinculando esos modelos
e insistiendo en la expetiencia original del cristianismo, Ricardo ha unido
génesis y encuentro personal, entendiendo el amor como un proceso de ser
(generacion) que lleva de Dios Padre a Jesucristo, su Hijo, y como unidad
relacional, comunién de amigos que se encuentran y gozan al hallarse
mutuamente vinculados. De esta forma enlaza ontologia y antropologia
trinitaria, concibiendo el ser fundamental (o#sia) como amor e insistiendo
en la visién del hombre como realidad comunitaria. Por eso, a su juicio, no
se puede hablar de Trinidad partiendo del proceso individual de una mente
que se sabe y se ama (en una linea que desarrollari la tradicién de San
Anselmo y de Santo Tomds), pues s6lo donde existe comunién de amor
puede hablarse de personas, es decir, de Trinidad. Esta ontologia culmina
en la visién del Espiritu Santo como “condilecto”: El amor de dos (Padre
e Hijo) no puede encerrarse en ellos mismos, sino que ha de abrirse desde
los dos a un “tercero”, suscitando el Espiritu comun, fruto del amor que
ambos se tienen, pues alli donde s6lo hay dos personas no se puede hablar
atin de personas verdaderas. Asi pasamos de la fuente tinica de amor que
es ¢l Padre, y de la comunién de amor compartido que forman el Hijo y
¢l Padre, a la comunién ternaria, del Padre y el Hijo en el Espiritu, pues
s6lo en comunién abierta a un tercero existen auténticas personas (cf. De
Trin. 111, 2-4).
EJ tema del tercero. En esa linea culminan los grados del amor, la
generosidad engendradora (Padre) y la acogida agradecida (Hijo), de tal
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forma que, amandose uno al otro, ambos aman juntos a un tercero o
Condilecto (Espifitu Santo) a quien ofrecen aquello que ambos son en
comiin, uno y otro. Por eso, el Espiritu Santo no puede concebirse solo
como amor de la naturaleza divina que culmina su proceso y, conociéndose
a si misma, ratifica su ser en plenitud y gozo. Tampoco es el amor de dos
(Padre e Hijo) que se cierran en si mismos, uno para el otro, en una especie
de personalidad dual. Fl Espiritu es el amado en comin, de forma que,
siendo Amor de dos entre si (en comunién dual), es el Tercero/Amado,
el Condilecto que, procediendo del Padre y del Hijo, les vincula ya de
forma definitiva. El amor verdadero sélo surge alli donde, amandose uno
al otro, los amantes (Padre e Hijo) suscitan en comin a un tercero que es
fruto y realidad del amor compartido. La Trinidad de amor petfecto es la
que forman, por tanto, dos amantes (en latin diligentes), de los cuales uno
brota del otro, y un co-amado (condilectss) que surge de ambos, ratificando
y culminando asi el amor dual, que, sin dejar de ser, es amor triddico. Se
supera asf una dualidad simétrica y cerrada (dos en sf mismos, uno para el
otro, sin fecundidad), y surge una dualidad gratificante en la que, améndose
entre si, los dos amantes se abren no solo uno al otro, sino ambos juntos
a un tercero, que es fruto mis alto y garantia de su amor (Espiritu Santo).

FEl tema de fondo es la persona en la historia, entendida no sélo como babens
naturam (De Trin. IV, 1 1-12), es decir, como sujeto que posee una naturaleza
(substancia), sino como donans/ communicans naturam, pues el sujeto
personal s6lo puede poseer la naturaleza al darse (al darla), recibiéndola
y compartiéndola. El Padre es duefio de si en su mismo origen, como
ingénito (no ha recibido la naturaleza de nadie, sino que la tiene por si
mismo), pero s6lo puede tenetla (ser “duefio” de si) al entregarla, dindose
a si mismo. Fl Hijo es duefio de su propia naturaleza, pero habiéndola
recibido desde el Padre, y dandola (dindose a si mismo, con ¢l Padre) al
Espiritu. El Espiritu posee csa misma naturaleza recibiéndola del Padre
y el Hijo, para darsela de nuevo. Segun eso, la posesion o dominio de s
puede vivirse desde diferentes perspectivas. En ese contexto, en el lugar
quiz4 més significativo de su obra, Ricardo de san Victor define la persona
CcOMO rationalis naturae incomunicabilis exsistentia. No es una substancia, como
decia la tradicién anterior (a partir de S. Boecio), ni persona en el sentido
antropologico moderno, sino una existenda de naturaleza racional, es
decit, capaz de conocer y amar, siendo incomunicable al comunicarse en
plenitud (Trin. IV, 17-18; V, 1). (a) Por una parte, la persona es incommnicable
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(duefia de si misma, distinta de todas las demas, de manera que no
puede confundirse ni cambiarse con ninguna otra). (b) Pero, al mismo
tiempo, en sentido radical, la persona sélo puede ser incomunicable
siendo comunicacién plena, ex-sistencia, una realidad recibida y entregada
(compartida). En esa linea decimos que la persona es incomunicable
precisamente al comunicarse, no sélo en si, sino en la historia.

Pues bien, esa comunicacién de Dios en la historia forma el sentido
(esencia) de la realidad humana, que es originariamente (en su fondo)
divina. Segin eso, un Dios pretrinitario, sin donacion interna de amor, sin
engendrar desde si mismo, sin darse y compartir su naturaleza (sistentia)
no seria divino, tal como se ha revelado en la misma historia humana
en Jesucristo. En esa linea, quizd sin advertir todas las consecuencias de
su planteamiento, Ricardo de San Victor ha oftecido la mejor visién de
conjunto del Dios cristiano, en una perspectiva que ha sido explorada por
Juan de la Cruz en el siglo XVI y que debera serlo también, en una nueva
perspectiva, en el siglo XXI. Por eso, recibo con gozo esta edicién de la
obra de Ricardo de S. Victor, esperando que ella sea continuada en una

segunda obra en la que se explore y exponga su sentido profundo y su
actualidad. — Xabier Pikaza



